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Streszczenie: Spoteczny wymiar religii jest nieodtacznym elementem refleksji przedstawicieli nauk spotecznych. Rozpatrywanie
swoistego zwigzku spoteczenstwa i religii jest uprawomocnione chociazby z tego powodu, iz dotychczas nie opisano Zadnej religii,
ktéra mogtaby funkcjonowac poza spoteczenstwem. Zatem funkcjonowanie cztowieka w réznych uwarunkowaniach religijnych
i okolicznosciach zyciowych bywa interesujacym celem procesu poznawczego. W tym artykule zajeliSmy sie ukazaniem ogélnej
religijnosci oséb odbywajacych kare pozbawienia wolno$ci w wiezieniu. Stosunek osadzonych do religii zostat przedstawiony
w kontekscie przemian religii we wspotczesnym Swiecie. Zaprezentowane analizy zostaty oparte na zebranym materiale badaw-
czym, uzyskanym przez autoré6w w jednej z jednostek penitencjarnych w powiecie bialskim. Okazato sie, ze w wielu aspektach
deklaracje wobec religii odbywajacych kare pozbawienia wolnosci tylko nieznacznie r6znia sie od deklaracji ogoétu spoteczenstwa
polskiego. Wyniki tych badan potwierdzity sformutowang przez socjologéw religii w latach 80-tych teze, Ze postawy spoteczen-
stwa polskiego wobec religii maja wymiar dwuptaszczyznowy. Pierwszy z nich ma charakter ogélnonarodowy, a drugi codzienny.

Stowa Kluczowe: religia, osadzony, spoteczenstwo

Summary: The social aspect of religion is an integral element of reflection for social scientists. The examination of the specific
relationship of the society and religion is validated at least for the fact that there has not yet been described any religion that
could function outside a society. Thus, the functioning of humans in various religious conditions and circumstances of life
is sometimes a worthwhile target of the cognitive process. In this article we are attempting to present a general religiosity
of people serving sentences of imprisonment. The attitude of prisoners to religion has been presented in the context of the
transformation of religion in the modern world and the presented analyzes have been based on the collected research material
that was obtained by the authors in one of the penitentiary institutions in the Biata Podlaska County. It was noted that in many
aspects the declarations towards religion of the ones that are serving a sentence of imprisonment only slightly differ from the
declarations towards religion of the rest of Polish society. The results of these studies have confirmed the thesis formulated by
sociologists of religion in the 80s that the Polish public attitudes towards religion are two-fold; the first one is of a nationwide
character and the second one of an everyday one.
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Wstep

Religia stanowi wazny przedmiot badan i dociekan
wielu nauk humanistycznych i spotecznych. Jedng z nich
jest socjologia, ktéra praktycznie w momencie swoje-
go powstania wyodrebnita subdyscypline - socjologie
religii. Celem tej dyscypliny jest badanie réznych form
religijnych w r6znych kontekstach i uwarunkowaniach,
ktore funkcjonuja w spoteczenstwie. Wtasnie aspekt
spoteczny religii jest podstawowym wyr6znikiem so-
cjologii religii spo$rod innych nauk o religii.

Postugujac sie kryteriami metody i sposobu ro-
zumienia przedmiotu G. Kehrer wyréznia: ,(...)na-
uki, ktérych przedmiot stanowi wylacznie religia
oraz nauki, dla ktorych religia jest jednym z wielu
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przedmiotéw badan. Do pierwszej z wyréznionych
grup naleza: religioznawstwo, historia religii, teolo-
gia. W drugiej mieszczg sie wszystkie te dyscypliny,
ktére zajmuja sie cztowiekiem i jego kulturg, a wiec:
filologie, nauki historyczne, nauki spoteczne. Drugie
istotne rozrdznienie dotyczy postawy podmiotu ba-
dajacego wzgledem przedmiotu badan. Mozliwe sg
zatem: religijna wieZ z danym przedmiotem lub neu-
tralno$¢ wobec danego przedmiotu. Teologie, a ra-
czej teologa charakteryzuje istnienie wiezi religijne;j
z okreslonym przedmiotem dociekan - Bogiem, ob-
jawieniem, zbawieniem, stowem bozym itp. religio-
znawstwo, historia religii, socjologia i etnologia reli-
gii nie ustanawiajag wprawdzie swojego przedmiotu,
niemniej jednak zachowuja wobec niego postawe
neutralng. Miedzy tymi dwiema grupami istniejg
postacie posrednie, ktére trudno jest jednoznacznie
przyporzadkowa¢, na przyktad fenomenologia reli-
gii” (Kehrer 1997, s. 10-11).
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Jednym z wazniejszych funkcji religii jest nada-
wanie sensu i znaczenia w zyciu cztowieka. Jest ona
szczegblnie wazna w sytuacjach wyjatkowych, kie-
dy np. jednostka ma ograniczenia w swobodnym
funkcjonowaniu w spoteczenstwie. Z taka sytuacja
spotykaja sie osoby odbywajgce kary pozbawienia
wolno$ci w wiezieniu. Jest to dla nich sytuacja trud-
na i ztozona, bowiem oprdcz ograniczenia wolno-
$ci, znalezli sie w nowej sytuacji spotecznej i obcym
Srodowisku, ktore funkcjonuje na zupetnie innych
zasadach. W zwiazku z tak gwaltowna zmiang jaka
dotyka osadzonych, interesujacym staje sie poznanie
ich stosunku do religii i prze$ledzenie ewentualnych
zmian w religijnosci. Stad celem tego opracowania
bedzie ukazanie ogélnej religijnos$ci oséb odbywajg-
cych kare pozbawienia wolno$ci w wiezieniu. Ponad-
to dla lepszego zobrazowania stosunku osadzonych
do religii przedstawimy charakterystyczne tenden-
cje przemian religii we wspoétczesnym Swiecie.

Materiatl i metody

Z danych Ministerstwa Sprawiedliwo$ci i Central-
nego Zarzadu Stuzby Wieziennej wynika, ze w 2014
roku w Polsce funkcjonowato 196 jednostek organi-
zacyjnych podlegtych Stuzbie Wieziennej - w tym 67
Aresztéw Sledczych, 88 Zaktadéw Karnych, 37 Od-
dziatow Zewnetrznych oraz 4 Oddziaty Tymczasowe-
go Zakwaterowania (Roczna informacja statystyczna
za rok 2014, http://www.sw.gov.pl). Wszystkie jed-
nostki funkcjonowaty w oparciu o Ustawe o Stuzbie
Wieziennej z dnia 9 kwietnia 2010 roku oraz Ustawe
»Kodeks karny wykonawczy” z dnia 6 czerwca 1997
1. Srednio w 2014 roku liczba osadzonych we wszyst-
kich typach jednostek wynosita 78987 oséb, w tym
2832 kobiety i 518 obcokrajowcéw.

Prezentowane ponizej wyniki badan sg efektem
eksploracji badawczej przeprowadzonej w pierwszej
potowie marca 2015 roku wsréd odbywajgcych kare
wiezienia w Oddziale Zewnetrznym w Zabtociu.

Historia Oddziatu Zewnetrznego w Zabtociu -
Zaktadu Karnego Biata Podlaska siega 2003 roku,
kiedy to zostaty poczynione pierwsze starania pozy-
skania budynku po dawnej szkole podstawowej im.
marszatka Jézefa Pitsudskiego. Dyrektor Generalny
Stuzby Wieziennej dnia 30 czerwca 2010r. udzie-
lit petnomocnictwa Dyrektorowi Zaktadu Karnego
w Biatej Podlaskiej do nabycia w drodze darowizny
na rzecz Skarbu Panistwa nieruchomos$ci w Zabtociu.
7 lipca 2010 r. Wéjt Gminy Koden darowat Skarbowi
Panstwa w trwatly zarzad Zaktadu Karnego w Bia-
tej Podlaskiej owag nieruchomos$¢. Byt to budynek
dawnej szkoty i budynek bytego osrodka zdrowia.
Jeszcze jesienig 2010r. podjeto pierwsze prace re-
montowe, polegajace na budowie ogrodzenia terenu
wraz z o$wietleniem. W 2011r. wybudowano me-
chaniczng oczyszczalnie $ciekéw oraz przystgpiono
do remontu budynkéw bytej szkoty i bytego osrod-
ka zdrowia. 19 pazdziernika 2012 r. oba budynki po
gruntownym remoncie zostaty oddane do uzytku
jako budynek zakwaterowania osadzonych i budy-

nek administracji. Oddzial Zewnetrzny w Zabtociu
stanowi jednostke penitencjarng typu pétotwartego
przeznaczong dla recydywistoéw penitencjarnych.
Pojemno$¢ jednostki wynosi 125 miejsc (http://
www.sw.gov.pl/okregowy-inspektorat-sluzby-wie-
ziennej-lublin/zaklad-karny-biala-podlaska/oddzial-
-zewnetrzny-zablocie/.

Przygotowania do przeprowadzenia badan
wsrod wieznidw rozpoczeto pod koniec 2014 roku,
kiedy po rozmowach z kierownictwem Zaktady Kar-
nego w Biatej Podlaskiej uzyskano akceptacje badan.
Po analizie sytuacji i zapoznaniu sie ze specyfikg
osadzonych przystapiono do procesu badawczego.
W tym celu opracowano stosowny kwestionariusz
ankiety i z pomocg kierownika Oddziatu Zewnetrz-
nego w Zabtociu zorganizowano badania. Badania
mialy charakter audytoryjny. Respondenci mieli
mozliwo$¢ dogtebnego zapoznania sie z pytaniami
i charakterem badan. Waznym aspektem tych badan
byt instruktaz stuzgcy nalezytemu wypetnianiu an-
kiety. Tym sposobem przebadano 101 responden-
téw, co stanowi ok. 95% wszystkich osadzonych.
Precyzyjne oszacowanie osadzonych oraz dotarcie
w trakcie badan do wszystkich byto praktyczne nie-
mozliwe z uwagi na przypadki losowe oraz ciggta ru-
chliwos¢ osadzonych wynikajacg ze zmiany miejsca
osadzenia.

Z danych spoteczno-demograficznych respon-
dentéw nalezy odnotowac fakt, Zze 48,% z nich po-
chodzi ze wsi, 21,7% z matych miast do 20 tys.
mieszkancow, 25,7% z miast od 20 tys. do 100 tys.
mieszkancéw, a 4,1% z miast liczacych powyzej 100
tys. mieszkancéw. Uwzgledniajac strukture wiekowa
trzeba stwierdzi¢, ze w przedziale 16-25 lat znajdo-
wato sie 5,9% respondentéw, 26-35 lat - 31,7%, 36-
45 lat - 26,7%, 46-55 lat - 26,7%, 56 - 65 lat - 7,9,
a powyzej 65 lat - 1,1%.

Réwniez wyksztatcenie i subiektywna ocena sy-
tuacji materialnej swojej rodziny w znaczny sposob
réznicuje badanych. Najwiekszy odsetek respon-
dentéw - 44,6% legitymowato sie wyksztalceniem
zasadniczym zawodowym, 33,7% podstawowym,
11,9% S$rednim, 7,9% nieukoficzonym podstawo-
wym, a 1,9% posiadato tytut inzyniera lub licencjata.
Nikt z badanych nie posiadt wyksztatcenia magister-
skiego. Ponadto z ogélnego zestawienia wynika, ze
57,4% badanych swoja sytuacje materialng okreslito
na poziomie przecietnym, 20,8% na poziomie dos¢
dobrym, 10,9% bardzo dobrym, 7,9% raczej zty,
a 3,0% jako poziom bardzo zty.

Wyniki badan

W  polskich realiach penitencjarnych religia,
a wilasciwie mozliwo$¢ spetniania praktyk religij-
nych przez osadzonych ma do$¢ dtuga tradycje i byta
uregulowana wieloma dokumentami. W chwili obec-
nej mozliwo$¢ spetniania praktyk religijnych przez
osadzonych dopuszcza art. 106 Kodeksu karnego
wykonawczego z 6 czerwca 1997 roku oraz reguluje
Rozporzadzenie Ministra Sprawiedliwosci z dnia 5
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listopada 1998 roku w sprawie szczegétowych zasad
wykonywania praktyk i korzystania z postug religij-
nych w zaktadach karnych oraz stosowne regulami-
ny dotyczace wykonywania aresztu i kary pozbawie-
nia wolnosci.

Na tej podstawie skazani majg prawo do wyko-
nywania praktyk religijnych i korzystania z postug
religijnych, uczestnictwa w nabozenstwach, trans-
mitowanych przez media. Ustawodawca dopuszcza
praktyki religijne indywidualne w celach mieszkal-
nych, szpitalnych, izbach chorych. Skazany ma takze
prawo do posiadania w celi przedmiotéw do wykony-
wania praktyk religijnych oraz prawo do uczestnictwa
w nauczaniu religii. Uzupetnieniem praw osob osa-
dzonych jest mozliwo$¢ indywidualnego spotkania
z duchownym kos$ciota lub zwigzku wyznaniowego,
do ktérego nalezy (Szczygiet 2002, s. 147-148).

Podstawowym celem funkcjonowania religii w ca-
tym systemie penitencjarnym jest stymulowanie oséb
skazanych lub aresztowanych do zmiany stylu zycia
oraz ukazanie prospotecznego systemu aksjologicz-
nego. Jest to wazne zadanie, a zarazem jedna z podsta-
wowych form oddziatywania na skazanych. ,Wkom-
ponowanie religii oraz praktyk religijnych w kontekst
spoteczny jednostek penitencjarnych - wedtug J. D.
Pola - stanowi szanse na skorygowanie specyficznej
hierarchii wartos$ci oraz zainicjowanie zmian oso-
bowosci 0s6b pozbawionych wolnosci. Wtasciwa
dla zaktadéw karnych i aresztéw struktura spotecz-
na osadzonych, regulacje prawne, a takze przyjete
w praktyce rozwigzania stanowiag punkt wyjscia dla
dalszych inicjatyw wobec 0s6b pozbawionych wol-
nosci. Proces resocjalizacji wptywa na ksztattowanie
pozadanych cech osobowosci skazanych, jak réwniez
sprzyja poszukiwaniom przez nich norm moralnych,
zgodnych nie tylko z nauczaniem Kosciota, ale réw-
niez z kryteriami spotecznymi” (Pol 2008, s. 132-133).

W celu przyblizeniu orientacji tozsamosciowych
badanych zapytano respondentéw o ustosunkowa-
nie sie do pytania o szeroko pojetg autoidentyfikacje.
Respondenci mieli mozliwo$¢ wyboru odpowiedzi
z szerokiej kafeterii jak rowniez mozliwo$¢ samo-
dzielnego ustosunkowanie sie do pytania.

Tabela 1. Rozktad odpowiedzi na pytanie: Kim Pan przede
wszystkim jest?

Ranga | Wyszczeg6lnienie %
1 Katolikiem 47,5
2 Chrzescijaninem 28,7
3 Cztowiekiem 11,0

4 Chrzescijaninem i katolikiem 58

5 .Chrzeéci.janin'em, katolikiem, cztowiekiem 53

i europejczykiem ’
Prawostawnym 0,9
Glosicielem Swiadkéw Jehowy 0,9

6 Europejczykiem 09

Zrodto: opracowanie wilasne.

Powyzsze zestawienie do$¢ jednoznacznie infor-
muje nas, Ze badani swoja tozsamo$¢ ogniskujg wo-
kot spraw religijnych. Najwiecej osadzonych - 47,5%,
identyfikuje siebie z katolicyzmem, a 28,7% z chrze-
Scijanstwem. Kolejne 12,9% badanych wybrato réz-
ne konfiguracje w ktérych wystepuje utozsamienie
z religia lub konkretna konfesja. Jedynie11,9% spo-
$rod wszystkich badanych nie utozsamia sie z religia,
twierdzac Ze przede wszystkim czuje sie cztowiekiem
- 11,0% lub Europejczykiem 0,9%. JuZ na samym
wstepie analiz mozna zauwazy¢, ze w zyciu osadzo-
nych religia stanowi wazny aspekt utozsamiajacy.

Tozsamo$¢ rozumiana jako ciagto$¢ jazni ksztattu-
je sie podczas catego zycia cztowieka. Jednak istotne
determinanty tozsamos$ci osobowej sg ksztattowane
w dziecinstwie, szczegélnie w rodzinie wérdd najbliz-
szych. To poprzez nasladowanie i identyfikacje z ro-
dzicami jednostka ksztattuje wzory zachowan i wzory
rél spotecznych, w tym réwniez religijnych. W wy-
chowaniu religijnym rodzice speiniajg wazna role
w ksztattowaniu osobowosci dziecka poprzez wspdl-
ne uczestnictwo w religijnych rytuatach, stosunku do
symboli religijnych i budowaniu tradycji religijne;.
Dlatego przebieg procesu wychowania i atmosfera do-
mowa znaczaco wptywa na postawy religijne dzieci.
Aby zobrazowac spojrzenie na sprawy religijne w ro-
dzinach osadzonych, zapytano respondentéw o okre-
Slenie stosunku do religii swoich rodzicéw.

Tabela 2. Stosunek do wiary rodzicow badanych (w %)

Stosunek do wiary Ojciec Matka
Gteboko wierzacy 9,9 20,8
Wierzacy 66,3 66,3
Niezdecydowany 5,9 1,9
Obojetny 13,8 9,9
Niewierzacy 3,2 1,1
Inne odpowiedzi (brak ojca) 0,9 0

Zro6dto: opracowanie wiasne.

Z powyzszego zestawienia nasuwajg sie dwie
uwagi. Pierwsza bardziej ogdlna dotyczy faktu, Ze
osadzeni wychowywani byli przez rodzicow religij-
nych, bowiem okreslenia dotyczace stosunku rodzi-
céw do wiary sa zblizone do deklaracji ogétu pol-
skiego spoteczenistwa oraz potwierdzita sie teza, ze
kobiety (w tym wypadku matki osadzonych) s3g bar-
dziej religijne od mezczyzn. Mozna sadzi¢, ze religij-
ny wymiar rodzin osadzonych zasadniczo sie nie réz-
ni od statystycznej rodziny w Polsce. Jak wykazaty
reprezentatywne badania dotyczacych postaw spo-
teczno-religijnych Polakéw przeprowadzone w 2012
roku przez Instytut Statystyki KoSciota Katolickiego
20,1% respondentéw deklarowato Ze jest gteboko
wierzacy, 60,8% wierzacy, 10,% niezdecydowany,
5,4% obojetny. 2,9% niewierzacy i 05% nie udzieli-
to odpowiedzi (Adamczuk, Firlit, Zdaniewicz 2013,
s. 34). Trzeba nadmieni¢, ze badania prowadzone
przez inne instytucje sondazowe, jak i w ramach ba-
dan indywidualnych ukazuja podobne tendencje.
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Interesujacym w tym wzgledzie staje sie zapre-
zentowanie postaw wobec religii samych osadzo-
nych. Pytajac respondentéw o stosunek do wiary
uzyskali$my nastepujace wyniki.

Tabela 3. Stosunek respondentéw do wiary (w %)

Stosunek do wiary %
Gleboko wierzacy 6,9
Wierzacy 74,2
Niezdecydowany 12,9
Obojetny 3,9
Niewierzacy 3,0

Zro6dto: opracowanie wiasne.

Uzyskane wyniki sa wysoce zbiezne z wynikami
ojcéw. Nieznaczny spadek o 3% zauwazono w kate-
gorii ,gteboko wierzacy” i prawie 0 9,9% w kategorii
,0bojetny”. Natomiast wzrost odnotowano w katego-
rii ,wierzacy” o 7,9% i o 7,0% w kategorii niezde-
cydowany. Ponadto mniej o 0,2% w$rod osadzonych
deklaruje swojg niewiare. PowyzZsze zestawienia
w pewien sposoéb ilustruja specyfike religijnosci pol-
skiego spoteczenstwa, ktérego zmiany na przestrzeni
ostatnich kilkudziesieciu lat spowodowane s3 raczej
przyczynami polityczno-spoteczno-psychologiczny-
mi niz wewnatrzkoscielnymi (Marianski 2011, s. 17).

W jaki$§ sposéb powyzsza sugestia odpowiada
tezie W. Piwowarskiego, ktéry charakteryzujac re-
ligie w spoteczenistwie polskim stwierdzit, ze jest
ona traktowana przez wiekszos¢ wierzacych, jako
wartos¢ wspoélna zwigzana z patriotyzmem. Wyréz-
nit dwie ptaszczyzny funkcjonowania religii - ogdl-
nonarodowa i codzienng. W przypadku tej pierwszej
stwierdzit: ,(...Jobserwuje sie, ze religijnos¢ w wy-
miarze globalnym ksztattowata sie na wysokim po-
ziomie w systemie totalitarnym i na jeszcze wyzszym
w systemie rodzgcej sie demokracji. Potwierdza to
wysunieta na wstepie hipoteze méwiagca o wysokim
poziomie religijno$ci w tej ptaszczyznie, a jak za-
znaczono, religia jest tutaj traktowana jako warto$¢
wspolna, kulturowa i mato zobowigzujgca. W konse-
kwencji tez religijno$¢ z nig zwigzana jest odSwiet-
na i manifestacyjna. Natomiast (...Jw ptaszczyznie
zycia codziennego religia traktowana jest przez wie-
rzacych jako warto$¢ (osobowa -W.R) przezywana
i praktykowana” (Piwowarski 1996, s. 251-258).

Inng cecha charakteryzujaca religijno$¢ polskiego
spoteczenstwa jest wysokie okreslanie religii w for-
mie instytucjonalnej. ~ To wtasnie ,ukosScielniona”
wersja religii jest zazwyczaj prezentowana w réz-
nego rodzaju sondazach spotecznych. Przewaga ba-
dan ilo$ciowych nad jako$ciowymi dominuje wsrod
polskich socjologéw, co w wielu wypadkach stanowi
przyczyne ogoélnikowych sformutowan i nieprecy-
zyjnych odniesien. W przypadku prezentowanych
badan pragniemy szczeg6lna uwage zwroécic¢ na fakt
$Srodowiska respondentéw i wynikajacych z tego
tytutu odniesien do religii. Dotychczasowe analizy

dos$¢ jednoznacznie uzmystowity nam, ze religijnos¢
osadzonych w duzym stopniu odpowiada religijno-
Sci catego spoteczenstwa. Stad poddano wycinkowe;j
analizie opinie respondentéw wobec funkcjonowa-
nia duszpasterstwa penitencjarnego. Funkcjono-
wanie réznorodnych duszpasterstw w warunkach
demokratycznych w Polsce coraz czeSciej przyjmuje
posta¢ zinstytucjonalizowang i ma duze znaczenie
w wielu sektorach Zycia spotecznego. Charaktery-
styczne jest to, ze wzrost iloSciowy duszpasterzy jest
szczegblnie widoczny w stuzbach mundurowych.
Z uwagi na formalno-prawne uwarunkowania dusz-
pasterstw wieziennych mozna stwierdzi¢, ze s3 one
swoistym ekwiwalentem konkretnej instytucji ko-
Scielnej. Takie rozumienie duszpasterstwa peniten-
cjarnego jest przyjete przez autoréw tego artykutu.

Szczegblna role duszpasterstwa wieziennego
sformutowat badacz tego zjawiska J. Nikotajew, ktd-
ry m.in. stwierdzit, ze ,Duszpasterstwo penitencjar-
ne w sposéb wtasciwy modeluje Zycie religijne osob
pozbawionych wolnosci i pozostate stosunki we-
wnetrzne panujgce w spotecznosci wiezniow. Utrwa-
la przy tym wartos$ci obiektywnie sprawdzone, nie
gloryfikuje zta i przemocy, ani postaw antyspotecz-
nych. Traktowane jest w znaczeniu realizacji prawa
osadzonych do swobodnego praktykowania wybra-
nej przez siebie religii i korzystania z postug w tym
zakresie ze strony uprawnionych oséb” (Nikotajew
2009, s.153-163)

Stad J. D. Pol twierdzi, Zze duszpasterz wiezien-
ny petni role ,instytucjonalnego wystannika” jedne;j
instytucji do drugiej. Zazwyczaj nie jest negowany
przez skazanych, tak, jak czesto dzieje sie to w przy-
padku funkcjonariuszy penitencjarnych, gdyz jest
niejako osobg ,z zewnatrz” i nie jest utozsamiany
z represyjnym oddzialywaniem na osadzonych (Pol
2010, s. 46-55).

Ocena funkcjonowania duszapasterstw wieziennych

4,9%

M Bardzo dobrze - 4,9%
® Ani dobrze ani zle - 18,8%
M Bardzo Zle - 0,9%

W Dobrze - 46,5%
mZle-59%
 Trudno powiedziec¢ - 23,0%

Rysunek 1. Ocena funkcjonowania duszpasterstw wiezien-
nych (w %)
Zrédto: opracowanie wiasne.

Aby w praktyce okre$li¢ prace i role duszpa-
sterstw wieziennych w zaktadach karnych w Polsce,
zapytano o ocene osadzonych, ktérzy aktualnie od-
bywaja kare pozbawienia wolno$ci. Jak pokazuje dia-
gram ponad potowe respondentéw dobrze lub bar-
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dzo dobrze ocenia prace duszpasterstwa. Odmienne
zdanie posiada 6,8%. Bardzo duzy odsetek ma do
duszpasterstwa ambiwalentng postawe - 18,8% lub
na ten temat nie ma zadania - 23,0%. Trzeba nad-
mieni¢, ze z uwagi na fakt iz osoby badane przebywa-
ty juz w wielu innych zaktadach karnych, to pytanie
dotyczyto nie tylko konkretnego duszpasterza czy
duszpasterstwa lecz dotyczyto ogdlnej opinii. Mozna
domniemywac, ze z perspektywy szczegdlnej sytu-
acji badanych, uwarunkowanej izolacjonizmem spo-
tecznym proponowana forma funkcjonowania religii
w wiezieniach nie jest powszechnie akceptowana.
Chociaz w wielu jednostkowych przypadkach moze
by¢ to sposdb na odnalezienie sensu w zyciu lub oka-
zja do zmiany monotonnego trybu funkcjonowania
w zaktadzie karnym. Wstuchujac sie w wypowiedzi
badanych wieZnidéw nalezy stwierdzi¢, Ze angazujac
sie w dziatania organizowane przez duszpasterzy
waznym argumentem staje sie mozliwos$¢, chociaz
na krétki czas ,wyjscia” z miejsca odbywania kary
i zajecie sie jak sami twierdzg ,czyms$ innym”.

Znaczenie religii we wspoétczesnym Swiecie

To, Zze miejsce i znaczenie religii we wspdtcze-
snych spoteczenistwach ulega gwattownym zmianom
i modyfikacjom mozna zobrazowa¢ emocjonalnymi
dyskusjami toczonymi w réznego rodzaju Srodkach
masowego przekazu, czy w trakcie publicznych debat.
W sposob ogélny mozemy to zjawisko zilustrowac
z jednej strony checig zachowania dotychczasowej re-
ligijnej roli symboliki, wartosci czy innych elementéow
kultury, a z drugiej swoistego wypierania elementéw
religijnych z przestrzeni zycia publicznego. Waznym
elementem polemik dotyczacych miejsca religii w zy-
ciu spotecznym i jednostkowym jest funkcjonowa-
nie organizacji religijnych, ktore unifikujg konkretne
religie. Szczegdlne nasilenie sie tych dyskusji wokét
przemian religii nastgpito w latach 60-tych XX wieku
i wigzato sie z szeregiem zmian w sferze kultury, po-
lityki, gospodarki czy teologii. Caly proces przemian
zwigzany ze stabnieciem wptywéw religii na rézne
wymiary zycia spotecznego zaczeto nazywac sekula-
ryzacja i faczy¢ je z modernizacja.

Charakteryzujac procesy modernizacji wspot-
czesnych spoteczenstw za najwazniejsze P. L. Berger
uznat takie cechy jak: pluralizm, rozwdj technolo-
giczny i komunikacje (Berger 1997, s. 17).

Ponadto wspomniany autor zauwaza ze ,(...)
Spoteczenstwo, w ktérym sie urodziliSmy, zmienia
sie ze spoteczenstwa losu w spoteczenstwo wy-
boru. Modernizacja rozbija swiat losu, rozbija sie¢
instytucjonalnych powigzan i komplikuje je, naste-
puje zachwianie zwigzku pomiedzy siecig instytucji
a mozliwym repertuarem tozsamosci. Rzeczywisto$¢
staje sie niestychanie otwarta, a na poszczegdlnego
cztowieka spada ciezar odpowiedzialno$ci za wtasne
wybory” (Berger 1997, s. 18).

Poczatkéow sekularyzacji nalezy upatrywac juz
na przetomie XIX i XX wieku i wigza¢ z tworczoscia
m.in. K. Marksa, E. Durkheima i M. Webera. Zdaniem

K. Zielinskiej w centrum zainteresowan tych mysli-
cieli byta kwestia modernizacji i towarzyszacych jej
przemian organizacji zycia spotecznego i jednostko-
wego. Kazdy z autoréw definiowat spoteczenstwo
nowoczesne w specyficznych dla siebie kategoriach
i odmiennie identyfikowat procesy lezace u zrodet
jego powstania. Mozna jednak odnie$¢ pewne ele-
menty, ktore wydajg sie im wspélne. Chodzi gtéwnie
o przekonanie o wzrastajgcym znaczeniu poznania
naukowego i racjonalizacji, postepujacej specjaliza-
cji i komplikacji zycia spotecznego, wzrastajgcej roli
kapitalizmu i indywidualizmu (Zielinska 2006, s. 32-
33).

Wspoétcze$nie funkcjonuje wiele interpretacji
i znaczen tego terminu. Jednak w ogélnym znaczeniu
przez sekularyzacje 1. Borowik rozumie ,(...Junieza-
leznianie sie réznych dziedzin zycia spotecznego od
wplywoéw religii. Sektory te to polityka, nauka, sztu-
ka, a takze Swiadomo$¢ spoteczna” (Borowik 1997, s.
52).

Podobne stanowisko zajmuje ]J. Marianski, ktory
przez sekularyzacje rozumie ,,(...)historyczny proces
spoteczno-kulturowy, ktéry dokonuje sie w czasach
nowozytnych i wspoétczesnych, i w wyniku ktérego
rézne dziedziny zycia spotecznego (polityka, zy-
cie gospodarcze, kultura o$wiata, szkolnictwo, wy-
chowanie) stopniowo wyzwalajg sie spod kontroli
organizacji wyznaniowych, staja sie niezalezne od
instytucji religijnych i koscielnych. Wyzwalanie sie
moralno$ci spod wptywdéw Kosciola i religii oznacza
Jkrytyczng” faze sekularyzacji. Na plaszczyznie in-
dywidualnej sekularyzacja jest uwalnianiem sie réz-
nych elementéw zycia jednostkowego spod dyktatu
religii i Ko$ciota oraz kierowaniem sie ku immanent-
nym prawidtowos$ciom zycia ludzkiego. W konse-
kwencji tracg powoli wplyw na rézne dziedziny zy-
cia indywidualnego i spotecznego” (Marianski 2004,
s. 365).

Zatem stusznie uwaza P. L. Berger, ze ,(...)sekula-
ryzacja zaktada sytuacje catkowicie nowa dla nowo-
zytnego cztowieka. Prawdopodobnie po raz pierw-
szy w historii religijne legitymizacje Swiata utracity
swoja wiarygodnos$¢ nie tylko dla kilku intelektu-
alistow i innych nie liczacych sie jednostek, lecz dla
szerokich mas catych spoteczenstw” (Berger 1997,
s.171).

O ile procesy przemian religii w modernizmie
zdaniem Bergera zachodzg gtéwnie w wymiarze in-
stytucjonalnym tak Thomas Luckmann zuwazyt, Ze
religia w wyniku pluralizmu i indywidualizacji staje
sie prywatng sprawa jednostki, a religia w formacie
instytucjonalnym (kosScielna) staje sie jedng z wielu
form religijnych funkcjonujacych na rynku religij-
nym.

Gtowny zarys problemu Thomas Luckmann
przedstawit w wydanej w 1967 roku w Nowym Jor-
ku ksiazce Niewidzialna religia (The Invisible Re-
ligion). ,Niewidzialna religia wskazata nadejscie
nowych topoi, rozumianych jako punkty krystaliza-
cji probleméw o ostatecznym znaczeniu, a przede
wszystkim na sakralizacje jednostki wzglednie au-
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tonomii indywidualnej. Tak wiec zanik widzialno$ci
religii - zaréwno jako struktury spotecznej, jak i jako
tresci kulturowej - prowadzi¢ moze do tego, Ze toz-
samo$¢ jednostkowa stanie sie ostateczng instancja
organizacji tego, co religijne. Indywidualna religij-
nos¢ uniezaleznia sie coraz bardziej od oferowanych
soficjalnych” modeli interpretacji sensu. Jednostka
wyksztatca wilasne ,Swiaty sensu”, quasi-prywatne
wyktadnie swojego zycia, dziatania i swojej rzeczy-
wisto$ci” (Luckmann 1996, s. 40).

Tak skonstruowana forma religii nie posiada
okreslonych ogdlnospotecznych rytuatéw, specy-
ficznej dogmatyki czy wspolnej organizacji, jedynie
opiera sie na indywidualno - prywatnym wymiarze
dziatania. ,Postepujaca dyferencjacja strukturalna
i pozbawianie sensu instytucjonalnych kontekstéw
dziatania sprawia, iz sama jednostka staje sie insty-
tucja, nadajgcg sobie poprzez biografizacje trwaty
sens. Materiat do tych konstrukcji czerpie jednost-
ka naturalnie z istniejagcych juz i dostepnych na
rynku ofert, taczac je w istny patchwork. Nie musi
to jednakze oznacza¢, Zze w ten oto sposob powsta-
ja ,religie prywatne”. Z jednej strony najrozmaitsze
Swieckie tresci i czynnoSci przejmowaé moga funk-
cje religijne, a z drugiej strony moze to prowadzi¢ do
swoistych form uspotecznienia” (Luckmann 1996, s.
41).

Przechodzac do Kkonkretyzacji istoty religii
Luckmann podaje, ze ,(...Jpodstawowym sensem
koncepcji religii jest transcendentowanie biologicz-
nej natury organizmu ludzkiego” (Luckmann 1996,
s. 84). W wyniku tego procesu jednostka w swojej
Swiadomosci formutuje peine symbolicznych zna-
czen uniwersum.

,Przez prywatyzacje jako zjawisko - wedtug I
Borowik - mozna rozumie¢ przemieszczenie sie sa-
crum - o$rodkiem sacrum nie jest juz Kosciét albo
transcendencja, ale sam podmiot do$wiadczaja-
cy przezy¢ religijnych. Prywatyzacja jako zjawisko
oznacza tez rozprzestrzenienie sie sacrum, zatarcie
granic miedzy tym co religijne, a tym, co niereligijne.
W aspekcie fenomenologicznym to doswiadczajacy
podmiot naznacza religijne lub niereligijnie przed-
miot swojego doswiadczenia” (Borowik 2004, s.
321). Stad jednostka konstruuje wtasne systemy zna-
czen i odniesien, a w konsekwencji tworzy swoisty
typ religijnosci, znacznie odbiegajacy od oficjalnego
modelu. Przy czym nalezy zaznaczy¢, ze Luckmann
nie sugerowat zaniku religii, nawet zaniku religii zin-
stytucjonalizowanej, jedynie akcentowat zwiekszajg-
ce sie potrzeby jednostek do tworzenia indywidual-
nych obszardw religijnych.

Pewne sugestie w kwestii prywatyzacji zjawisk
religijnych poczynit réwniez B. R. Wilson, ktéry ma
poczatku lat 60-tych charakteryzujac miejsce religii
w zsekularyzowanym spoteczenstwie stwierdzit, ze
»(...Jw spoteczenstwie, w ktérym nie ma zbyt wiel-
kich réznic w pogladach na sprawy publiczne, za$
rozmaite problemy moralne zostaty przesuniete do
sfery prywatnej, réwniez religia stata sie w duzym
stopniu sprawg prywatng” (Wilson 1996, s. 358).

Dyskusje na temat miejsca i roli religii w nowocze-
snych spoteczenstwach generalnie ogniskowaty sie
w dwoch kierunkach. Pierwszy postulowat systema-
tyczny spadek znaczenia religii we wspdtczesnosci,
co w radykalnym wymiarze miato doprowadzi¢ do
zaniku religii w nowoczesnych spoteczenstwach oraz
drugi, ktéry negowat teze sekularyzacyjna i gtosit, ze
religia jest ciagle obecna nie tylko w swiadomosci
wspobiczesnego cztowieka, lecz takze stale funkcjo-
nuje w sferze publicznej. Do tego drugiego kierunku
mozna zaliczy¢ José Casanove, ktory m. in. w ksigzce
Religie publiczne w nowoczesnym $wiecie sprzeciwit
sie tezie o sekularyzacji i prywatyzacji religii. Uwazat
bowiem, Ze btedem teorii sekularyzacji jest utozsa-
mianie jej z koncepcja modernizacji spotecznej ,(...)
jako procesu dyferencjacji i emancypacji sfer $wiec-
kich - przede wszystkim panstwa, gospodarki i na-
uki - ze sfery religijnej i towarzyszacej temu dyferen-
cjacji i specjalizacji religii w ramach nowo odkryte;j
sfery religijnej. Do tej zasadniczej tezy, ktéra mozna
by nazwac teza dyferencjacyjna, dotgczono dwie
inne tezy, ktére miaty wyjasni¢, co stanie sie z reli-
gia w wyniku owego procesu sekularyzacji. Pierw-
sza z nich, teza o zmierzchu religii, ktéra ostatecznie,
jak dodawaty wersje radykalne, zniknie catkowicie.
Druga teza, prywatyzacyjna, zaktadata, ze proces se-
kularyzacji doprowadzi do prywatyzacji i, jak doda-
wali niektérzy, marginalizacji religii w nowoczesnym
Swiecie”(Casanova 2005, s. 40-41).

J. Casanova swoje rozwazania o religii ukierunko-
wuje na proces powrotu religii na scene publiczna.
Ten powr6t wyraza sie m. in. tym, ze wspotczesne
religie nie zgadzaja sie na ich zmarginalizowanie
i przesuniecie ich funkcjonowania do sfery prywat-
nej pojedynczego cztowieka. Dowodem na takie sta-
nowisko jest publiczne zaangazowanie sie wielu reli-
gii w obronie ogélnoludzkich praw wszystkich ludzi
rozumianych jako wspdlne dobro, brak zgody na
nieprzestrzeganie praw etycznych w sferze gospo-
darki, biznesu, polityki - co neguje istnienie procesu
dyferencjacji funkcjonalnej, a takze obrona tradycyj-
nych wartosci moralnych i tradycyjnego stylu zycia.
Opisane powyzej zjawisko nosi nazwe deprywatyza-
cji religii i polega na odgrywaniu coraz wiekszej roli
»(...)przy konstruowaniu aksjologii wspotczesnego
Swiata” (Leszczynska 2004, s. 359).

Wspobtczesna socjolozka religii Meregdith B. Mc-
Guire charakteryzujac religie we wspo6tczesnym
Swiecie zwraca uwage na kolejng narracje zwang
podazy na rynkach religijnych. Ta koncepcja w lite-
raturze przedmiotu réwniez jest nazywana koncep-
cja rynkowa, czy ekonomiczna, bowiem w swoich
zatozeniach opiera sie na teorii wymiany i teorii ra-
cjonalnego wyboru. Zasadniczym jej zatozeniem jest
to, ze ,(...)JKoScioty nie istnieja w spotecznej préz-
ni; konkuruja one raczej o ,klientow” na religijnych
Jrynkach”. Rynki te moga obejmowac setki konkuru-
jacych ze soba ,firm” - niewielkich Kosciotéw, z kto-
rych kazdy prébuje przyciagnaé¢ cztonkéw. Moga tez
obejmowac jeden lub kilka wielkich Ko$ciotéw, spra-
wujacych religijny monopol. Postulujac, ze ,popyt”
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na ,dobra” religijne jest niemal zawsze staty, w opo-
wiesci o podazy twierdzi sie, ze dynamika Zycia re-
ligijnego to tylko szczegélny przypadek dynamiki
wszelkich zachowan rynkowych” (McGuire 2012,
s. 345).

Szczegoblna role w tworzeniu tej koncepcji religii
nalezy przypisa¢ dwém badaczom. R. Finke i R. Stark
badajac funkcjonowanie religii w USA nie zauwazyli
spadku znaczenia religii w spoteczenstwie amery-
kanskim. Owg opozycje wobec tezy sekularyzacyjnej
- ktora sformutowano wobec przemian religii w Eu-
ropie Zachodniej - wyjasnili na podstawie istnienia
od wielu lat w USA faktycznego rynku religijnego. Po-
nadto zauwazyli, Ze istnienie monopolu religijnego
w spoteczenstwie i dostosowywanie sie Ko$ciotow
do zliberalizowanego wspotczesnego Swiata zmniej-
sza aktywnos$¢ cztonkow, bowiem utrzymanie du-
chownych nie zalezy od ,sprzedazy” ich ,produktu”.
Natomiast zauwazono wzrost liczebnosSci wiernych
w Kosciotach, ktére maja pozaswiatowy i konserwa-
tywny charakter. Istota religii wedtug Starka i Finke
polega na wymianie z nadprzyrodzonymi bytami
swoistych kompensat, jako zastepnikéw nagrody.
Nagroda moze by¢ m.in. obietnica zycia wiecznego,
raju, nieSmiertelnos$ci. To wiara umozliwia przyjecie
kompensat, a podstawowa funkcja religii jest przed-
stawienie oferty kompensat wierzagcemu. Waznym
elementem tej koncepcji jest przynalezno$¢ religijna
jednostki do organizacji religijnej, ktéra stanowi dla
niej realng nagrode, a nie jest tylko swoistym zastep-
nikiem, czy jaka$ kompensata nagrody. Fakt przyna-
leznosci do organizacji podtrzymuje wiare i wywo-
tuje pozytywne emocje wynikajace z zaangazowania
jednostki w grupie wspotwierzacych.

Nalezy zdawac sobie sprawe z tego, Ze przedsta-
wione projekty przemian religii we wspo6tczesnym
Swiecie oraz sformutowane kierunki zmian sg teo-
retycznymi koncepcjami szerzej lub weziej ugrunto-
wanymi w wyniku badan empirycznych. Znalezienie
i opisanie szczeg6towych uwarunkowan dotyczacych
wptywu religii na zmiane spoteczng lub religii na
przemiany spoteczne jest niezmiernie trudne i wy-
maga cigglych uszczegdétowien. Niezmiernie waznym
staje sie opisanie kontekstu spoteczno-kulturowego,
ktory wptywa na zachowania religijne oraz sposob
ujecia religii. Z racji celu postawionego w tym arty-
kule sSwiadomie omineliSmy szczeg6towa problema-
tyke definiowania religii i skupiliémy sie na przedsta-
wieniu stosunku osadzonych wobec religii.

Whnioski

Problem jaki w tym artykule postawiliSmy sobie
jest niezwykle istotny i wazny. Istota jego polega na
tym, iz zaprezentowano w nim stosunek do religii
0s6b odbywajacych kare pozbawienia wolnosci. Jest
to szczegoblna sytuacja badawcza i szczeg6lny rodzaj
respondentdw, ktérzy z uwagi na swoj status spo-
teczny i obiektywne ograniczenia nie maja mozliwo-
$ci swobodnego funkcjonowania w spoteczenstwie.
W tym aspekcie bardzo interesujaco przedstawia

sie ich sytuacja religijna. Okazato sie, ze skazani do
odbycia kary wiezienia w podobny sposob jak ogot
spoteczenstwa polskiego deklaruje swojq wiare, po-
dobnie siebie utozsamia oraz pochodzi z rodzin, kté-
re w sferze religii praktycznie niczym sie nie réznia
od innych. Stad nieodtgcznie nasuwa sie pytanie na-
tury szerszej - znacznie wykraczajacej poza zakres$lo-
ne ramy niniejszego artykutu - a mianowicie jak to
jest mozliwe, ze pomimo wysokiej deklaratywnosci
wiary i religijnego kontekstu $rodowiska rodzinne-
go, religia nie spowodowata unikniecie naruszenia
norm spotecznych. Z uwagi na ograniczony charakter
badan mozna jedynie potwierdzi¢ opinie socjologéw
religii: W. Piwowarskiego, J. Marianskiego czy I. Bo-
rowik, ktérzy juz wczesniej zasugerowali, ze religia
w polskim spoteczenstwie w wyraZzny sposéb mani-
festuje sie przede wszystkim na ptaszczyznie ogol-
nonarodowej. Zobowiagzuje ona wierzacych przede
wszystkim do deklaracji na temat przynalezno$ci do
Ko$ciota i udziatu w religijnych praktykach, a w sfe-
rze zycia codziennego wyraznie brakuje konsekwen-
cji wynikajacych z deklaracji religijnych.

Doskonale zdajemy sobie sprawe z tego, Ze po-
wyzsze ustalenia nalezy potwierdzi¢ w procesie
dalszych, znacznie poszerzonych badan. Obecnie juz
mamy dostep do wynikéw wielu badan zwigzanych
z funkcjonowaniem religii w zaktadach peniten-
cjarnych. Jednak brakuje zorganizowanych i wielo-
aspektowych badan socjologicznych ukazujacych re-
ligijno$¢ osadzonych. Ponadto waznym postulatem,
ktéry pomoze poznac specyfike religijnosci osadzo-
nych jest potrzeba prowadzenia badan jakosciowych,
ktére pozwolg sprecyzowac uwarunkowania postaw
odbywajacych kare pozbawienia wolnoSci.
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